Religion, Demokratie und Toleranz:
Mythen und empirische Fakten. Ein
Resuiimee.

Gulay Ates, Philipp Schnell und Hilde Weiss

In den offentlichen und medialen Debatten iiber die Integration von MuslimIn-
nen in die europdische Gesellschaft nimmt die Auseinandersetzung mit dem Islam
gegenwairtig eine Schliisselrolle ein. Religiose Verhaltensmuster und durch Religion
abgestiitzte Normen sind dabei oftmals eng mit der These eines sogenannten ,,Kul-
turkonflikts* verbunden. Insbesondere in den o6ffentlichen Diskursen werden reli-
gids motivierte Vorbehalte gegeniiber sdkularen Rechtsgrundlagen, Ablehnung der
Geschlechtergleichheit oder Tendenzen eines religiosen Fanatismus als virulenter
Konfliktstoft thematisiert. Probleme struktureller Integration der zweiten Generation
(Arbeitsmarktpartizipation, Bildungsaufstieg) werden oft zu sehr aus diesem Blick-
winkel wahrgenommen und zugrundeliegende Rahmenbedingungen und Kontexte
damit auch leicht verdeckt (Crul und Mollenkopf 2012). Einige zentrale Themen und
Fragen, die in den Osterreichischen Alltagsdiskursen besonders prasent sind, sollen
im Licht der vorliegenden Ergebnisse diskutiert und zusammengefasst werden (basie-
rend auf einer Befragung von 726 MuslimInnen bzw. 363 Eltern-Kind-Paaren). Sind
junge MuslimInnen dhnlich religios wie ihre Eltern? Kommt es zu einer Re-Islamisie-
rung innerhalb der zweiten Generation? Ist der Islam — per se — Néhrboden fiir radika-
le und antidemokratische Einstellungen? Wie steht es um Demokratie und Akzeptanz
sikularer Prinzipien innerhalb der muslimischen Gemeinschaft in Osterreich? Dieses
Kapitel liefert empirisch fundierte Antworten auf diese und éhnliche Fragen.
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1 Derlslam in der ersten und zweiten Generation -
Starkung oder Abkehr?

Wie religios sind junge MuslimInnen im Vergleich zu ihren Eltern? Kommt es zur
Starkung oder Abkehr innerhalb der zweiten Generation? Bereits bei der Frage
nach der religiosen Selbsteinstufung zeigen sich gravierende Unterschiede zwi-
schen den Generationen. Wéhrend sich 35 Prozent der befragten muslimischen
Eltern als ,,sehr religios® bezeichnen, ist es mit 15 Prozent nur noch knapp die
Hilfte ihrer Kinder. Auch innerhalb der groBten muslimischen Gruppe Osterreichs,
den tiirkischstimmigen MuslimInnen, ist dieser Wandel markant: gegeniiber 40
Prozent der Eltern sehen sich nur noch 17 Prozent der Kindergeneration als ,,sehr
religios (vgl. Kapitel 2). Am anderen Ende der Selbsteinstufung geben rund 16
Prozent der ersten und 31 Prozent der zweiten Generation tiirkischer Herkunft an,
gering bis gar nicht religios zu sein. Die befragten Eltern aus dem ehemaligen Ju-
goslawien weisen bereits einen sehr niedrigen Grad an religiosen Verhaltensweisen
und Orientierungen auf. Es ist daher nicht verwunderlich, dass deren Kinder nahe-
zu kein Bediirfnis nach einer religids orientierten Lebensweise haben. Die Erosion
der religiosen Bindung bestdtigt sich in vielen Bereichen der gelebten religiosen
Praxis; ausgenommen davon ist eine hohere Ubereinstimmung bei gemeinschaft-
lich gelebten religiosen Festen und Zusammenkiinften.

Ausgehend von einem mehrdimensionalen Konzept der Religiositit wurde das
religiose Feld gemél verschiedener Aspekte, wie religiose Praktiken, Glaubens-
konsequenzen und Werthaltungen sowie Einstellungen zur Geschlechtergleichheit
erhoben. In den typologischen Analysen wurde der Wandel der Religiositéit an-
hand von Cluster-Analysen herausgearbeitet. Es konnten drei Gruppen klar unter-
schieden werden: ,,hoch religiose* (69 Prozent der Eltern; 44 Prozent der Kinder),
,moderat religiose* (25 Prozent der Eltern; 40 Prozent der Kinder) und ,,gering
religiose* (6 Prozent der Eltern; 16 Prozent der Kinder) MuslimInnen.

Sind die Eltern hoch religids, so findet in diesen Familien auch der grofte
Wandel bei der Kindergeneration in Richtung moderater bis hin zu geringer Aus-
pragung der religiosen Bindung statt. Insbesondere in tiirkischen Familien ist der
Spielraum in diese Richtung groB3. Aus der Perspektive offentlicher Diskurse und
genereller Vermutungen ist aber sicherlich das hervorstechende Ergebnis, dass in
kaum einer der befragten Familien eine Tendenz zu erstarkender Religiositit —
,Re-Islamisierung® im Sinne einer starken religiosen Hinwendung der Kinder im
Vergleich zu den (moderaten oder nur gering religiosen) Eltern — zu beobachten
war. Insgesamt betrachtet lieBen sich bei der Religionsverbundenheit und Reli-
gionsauslebung teils groBere, teils feine Unterschiede zwischen den Herkunfts-
landern feststellen. Unabhingig dessen fiihrt eine moderate Form der religiosen
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Lebensfiihrung der Elterngeneration bereits zu einem Bruch der Einhaltung von
religiosen Riten bei den Kindern.

Wovon hingen Kontinuitdt oder Wandel religidoser Muster ab? Die Weiter-
gabe einer hohen religiosen Bindung an die Kindergeneration wird durch einen
niedrigen Bildungsstand der Eltern, einen weitgehend homogenen muslimischen
Freundeskreis und einen hohen Grad an subjektiv empfundener Diskriminierung
begiinstigt. Bei Bildungsaufstieg des Kindes bzw. mit steigender Bildung nimmt
hingegen die Wahrscheinlichkeit einer ,,hoch religiosen* Haltung ab. Auf der an-
deren Seite wirken sich wahrgenommene Vorurteile und Diskriminierungserfah-
rungen verstirkend aus und blockieren den Wandel zwischen den Generationen.

2 Wie steht es mit der Akzeptanz von Demokratie und
Toleranz?

Welche Einstellung haben MuslimInnen der ersten und der zweiten Generation zu
liberalen Normen der Lebensfithrung und zu den sédkularen Normen des 6ffentlich-
politischen Lebens?

Die Diskussionen in den Medien spitzen sich besonders auf zwei Themenkreise
zu: die Frage der Stellung der Religion im Rahmen der liberalen, sdkularen Rechts-
ordnung und die Frage der Gleichheit der Geschlechter. Vor allem diese beiden
Bereiche seien von einem ,,chronischen Dissens* (Joppke 2013) zwischen musli-
mischen ZuwanderInnen und europdischen Mehrheitsbevolkerungen gepragt.

Die vorliegenden Daten zeigen (vgl. Kapitel 3 und 4), dass die basalen demo-
kratischen Institutionen in beiden Generationen mehrheitlich unterstiitzt werden.
Autoritidre Tendenzen, wie die Befiirwortung eines ,,starken Mannes* anstelle des
Parlaments oder der Einschrinkung von Meinungsfreiheit, unterscheiden sich
nicht sehr von der Einstellung der OsterreicherInnen. Eine grundlegend positive
Einstellung zur Demokratie (,,besser als jede andere Regierungsform*) herrscht
nahezu uneingeschriankt mit tiber 90 Prozent bei beiden Generationen vor.

Bei Prinzipien der sikularen Demokratie, in denen es um die Stellung der Re-
ligion im politisch-6ffentlichen Bereich geht, ist die Haltung eher gespalten, wie
an den beiden Polen des Einstellungsspektrums sichtbar wird: Dass sich religio-
se Fiithrer nicht in die Politik einmischen sollen, wird ,,sehr stark® von 15 Pro-
zent der ersten und 23 Prozent der zweiten Generation gewlinscht, ebenso ,,sehr
stark* abgelehnt wird dies von 23 Prozent der Eltern- und 19 Prozent der Kin-
dergeneration. In der Mitte halten sich eingeschrinkte Unterstiitzung bzw. Ab-
lehnung die Waage. Dass die Grundrechte der Demokratie {iber dem islamischen
Recht stehen sollen, wird uneingeschrankt von 34 Prozent der zweiten Generation
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(27 Prozent der Eltern) unterstiitzt, eine strikte Ablehnung du3ern 19 Prozent bzw.
18 Prozent der Eltern- und Kindergeneration.

Ein starker Wandel zwischen den Generationen ist bei den Fragen der weib-
lichen Selbstbestimmung und Sexualmoral zu beobachten, der besonders von den
Frauen getragen wird. Normen der Kontrolle durch die ménnlichen Familienmit-
glieder (,,Junge Frauen sollen aufler Haus von méannlichen Familienmitgliedern
begleitet und beaufsichtigt werden®) werden von mehr als 90 Prozent der jungen
Musliminnen abgelehnt; 20 Prozent der jungen Ménner befiirworten dies weiter-
hin. In den Antworten {iber die weibliche Rolle und Moral spiegelt sich aber auch
eine gewisse Ambivalenz wider: ,,Vollig gleiche Rechte von Mann und Frau*
unterstiitzen insgesamt nahezu alle Befragten der zweiten Generation und auch
iiber 90 Prozent der Eltern. Bei Themen tiber sexuelle Moral zeichnen sich da-
gegen eher Polarisierungen und ein langsamerer Wandel ab, z. B. hinsichtlich vor-
ehelicher intimer Kontakte beider Geschlechter, die auch von jungen Frauen ambi-
valent beurteilt werden. Im Gegensatz dazu findet die traditionelle geschlechtsspe-
zifische Aufgabenteilung (die Frau sorgt allein fiir Haushalt und Kindererziehung,
der Mann fiir das Einkommen der Familie) mehrheitlich geringe Unterstiitzung.

Eine zentrale These der Individualisierung in den modernen Gesellschaften be-
zieht sich auf die Schwéchung starker Familienbindungen mit ihren traditionalen
Autoritdtsmustern. Hier zeigte sich, dass die strengen Familiennormen (z. B. dass
Kinder bei den Eltern leben, bis sie verheiratet sind; dass elterliche Autoritit nicht
infrage gestellt werden darf oder Kinder nur heiraten diirfen, wenn die Eltern der
Wahl zustimmen) in der zweiten Generation an Bindekraft verlieren. Die typolo-
gische Analyse lief erkennen, dass diese entweder zusammen mit den religiosen
Bindungen schwicher werden oder Teil einer zwar religids ausgerichteten, aber
nicht mehr von streng konservativer Moral gekennzeichneten Lebensfiihrung blei-
ben.

In den detaillierten Analysen wurde sichtbar, dass Normen der individuellen
Selbstbestimmung und sexuellen Moral mit den Einstellungen zur religiosen
Autoritdt im Offentlich-politischen Bereich eng verkniipft sind. Der Wandel der
MuslimlInnen tritt hierin besonders deutlich zutage: Wahrend in der ersten Genera-
tion nur ein Fiinftel ,,liberal und sékular* sind (d.h. sowohl Normen individueller
Lebensfiihrung als auch sdkularer Politik anerkennen), hat sich der Anteil in der
zweiten Generation mit 37 Prozent nahezu verdoppelt. Am anderen Pol einer nicht
liberal-sdkularen Haltung finden sich 31 Prozent, wihrend sich auch Mischformen
zwischen diesen Auspriagungen zeigen. Diese Einstellungsmuster sind jeweils in
einer stiarkeren bzw. schwécheren religiosen Alltagspraxis eingebettet.

Der Wandel der Werteorientierungen steht in engem Zusammenhang mit zent-
ralen Integrationsmerkmalen, wie Bildungsniveau und Kontakte zu Nicht-Musli-
mlnnen. Die deutlichen Trends in Richtung gemaBigter und moderner Werteorien-
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tierungen widerlegen das verbreitete Bild einer homogenen muslimischen Bevol-
kerung und einer sich kaum verdndernden religios-patriarchalischen Lebensweise
der oOsterreichischen MuslimInnen. Zwar verharren Ménner eher als Frauen in den
traditionellen Mustern, die verbreitete Vorstellung eines in die zweite Generation
prolongierten Kulturkonflikts, von dem oft angenommen wird, dass er sich unter
den jungen MuslimInnen auch noch vertieft, ist im Spiegel der empirischen Daten
jedoch nicht zutreffend.

3 Ist Religiositat der Nahrboden einer radikal islamischen
Einstellung? Gibt es ein Potential ,radikaler” junger
Musliminnen in Osterreich?

Die Neigung zu einem radikalen, Gewalt legitimierenden Islam ist in der zweiten
Generation als sehr gering einzustufen: 5 Prozent stimmen ,,sehr zu*, dass es ge-
rechtfertigt ist, gegen Feinde des Islams mit Gewalt (z. B. Attentate) vorzugehen,
9 Prozent wiirden schwere korperliche Bestrafungen nach islamischem Recht voll
unterstiitzen. 10 Prozent sind iiberzeugt, dass ,,ein radikaler Islam dem Ansehen
des Islam in der Welt nicht schadet”. Auch in der Eltern-Generation finden sich
etwa dieselben Angaben. Werden die Antworten zu allen drei Fragen in Form einer
Skala kombiniert, sind rund 13 Prozent der jungen MuslimInnen (und 14 Prozent
der Eltern-Generation) als tendenziell ,,gewaltaffin einzustufen (vgl. Kapitel 4).
Es wurden verschiedenen Facetten von Religiositit erhoben und danach gefragt, ob
eine starke Alltagsrelevanz der Religion, d.h. eine starke Ausrichtung an religiosen
Praktiken sowie die Orientierung an islamischen Regeln (,,Scharia®“) und Glaube
an orthodoxe Prinzipien die Basis fiir eine problematische, Gewalt akzeptierende
Haltung ist. Insgesamt bestétigen die vorliegenden Analysen, dass die Neigung zu
einer gewaltaffinen islamischen Einstellung nicht in streng religiose Einstellungs-
und Verhaltenssyndrome eingebettet ist.

Religion hat fiir die MuslimInnen Osterreichs, wie auch in anderen européi-
schen Léndern, eine wesentlich groBere Bedeutung als fiir die Mehrheitsbevol-
kerung. Nicht nur religidse Rituale, auch orthodoxe Glaubensgrundsétze und Re-
geln sind stark verankert: 74 Prozent der jungen MuslimInnen (und 78 Prozent der
dlteren Generation) sehen im Islam ,,die einzig wahre Religion®, 54 Prozent der
Kinder und 66 Prozent der Eltern halten es fiir notwendig, ,,die Regeln des Korans
wortlich zu befolgen, um ein echter Moslem zu sein“. Umgekehrt aber beflirworten
auch 51 Prozent der Kindergeneration, dass man ,,manche Vorschriften des Islams
an das Leben in der modernen Gesellschaft anpassen sollte* (von den Eltern ak-
zeptieren dies nur 34 Prozent). Betrachtet man einige Regeln der ,,Scharia®, so
ist in beiden Generationen die Akzeptanz einzelner Gesetze sehr unterschiedlich:
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Das Verbot muslimischer Frauen, einen Nicht-Muslim zu heiraten, lehnen 34 Pro-
zent der jungen MuslimInnen ab, dass sie nur mit Zustimmung des Vaters oder
Erziehungsberechtigten heiraten diirften, akzeptieren 68 Prozent nicht. Ahnlich
hoch ist die Ablehnung des Verbots bzw. der Todesstrafe bei Wechsel des Glau-
bens. Die Bestrafung von Homosexualitédt lehnen junge MuslimInnen mehrheitlich
(57 Prozent) ab. In der Eltern-Generation ist die Akzeptanz allgemein héher, vari-
iert aber je nach Inhalt des Gebots dhnlich stark.

Sowohl die Korrelationsanalysen wie auch die detaillierten Nachzeichnungen
der kognitiven Grundlagen einer gewaltaffinen Haltung (Chaid-Analysen) haben
gezeigt, dass bei der zweiten Generation religiose Motive keine bedeutende Rolle
fiir die Gewaltneigung spielen. Nur bei der ersten Generation ist die Beflirwortung
strenger Gesetze (,,Scharia®) als Motiv identifizierbar, bei der zweiten Generation
sind weder diese noch orthodoxe Prinzipien eine Grundlage ihrer radikalen Ein-
stellung. Obwohl orthodoxe Einstellungen, die eine Neigung zu strenger Abgren-
zung gegeniiber Andersglaubigen implizieren, auch unter jungen MuslimInnen in
vergleichsweise hohem Ausmal} vorhanden sind, stellen sie keine religiose Basis
fiir die Legitimation gewalthafter Handlungen dar. Zieht man aber politisch-ideo-
logische Motive ins Kalkiil, so tritt deutlich der geopolitische Kontext hervor: Die
negativ bewertete Rolle Israels im Nahen Osten sowie ein negatives Judenbild
spielen bei den jungen MuslimInnen die wichtigste Rolle in ihrer Ideologie. Gera-
de bei diesem Thema stellt sich das Erfordernis aktiver BildungsmafBnahmen, die
an historisch-politischen Themen ansetzen, als besonders wichtig heraus.

Verschiedene Untersuchungen in europdischen Liandern, die methodisch sehr
unterschiedlich und vorwiegend qualitativ oder biografisch ausgerichtet sind, ver-
weisen auf ein breites Spektrum von Motiven in den realen Radikalisierungspro-
zessen junger MuslimInnen (vgl. den Forschungsiiberblick bei Herding 2013) und
identifizieren generell ein geringes religios gepriagtes Gedankengut. Es soll an die-
ser Stelle aber hervorgehoben werden, dass in der vorliegenden Untersuchung ein
gewaltaffines Einstellungsmuster, nicht jedoch personliche Verhaltensbereitschaft
aufgezeigt wurde. Zudem ist der Zusammenhang zwischen selbst berichteten Ein-
stellungen und tatsdchlichem Verhalten im Allgemeinen nicht sehr hoch (Frindte
et al. 2011, S. 119). Die Einstellungen lassen ein aggressives Potential erkennen,
dessen Ursachen nicht einfach zu identifizieren sind. Es wurden hierzu wesentliche
Erklarungsansitze gepriift — Thesen subjektiver und kollektiver Diskriminierung,
Probleme elterlicher Erziehungsstile — doch zeigte sich in der Hauptsache ein bil-
dungsfernes, groBstidtisches Milieu als Hintergrund fiir die Gewaltakzeptanz. Die-
ses Ergebnis verweist als praktische Konsequenz auf die Notwendigkeit verstarkter
schulischer und sozialer, regional-stadtischer Integrationsmafinahmen, um Milieu-
Effekten zu entgegnen. Gewaltaffine Einstellungen und niedriger Bildungsstatus
werden in hoherem Mafe von Eltern an die Kinder tradiert.
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4 Gegenseitige Bilder - ein Konfliktpotential zwischen
MuslimInnen und Osterreicherlnnen?

Die wechselseitigen Wahrnehmungen zwischen Mehrheits- und Minderheitsbevol-
kerung sind eine wesentliche Basis fiir das konkrete Zusammenleben im Alltag.
Anhand der gegenseitigen Bilder werden Gruppenzugehorigkeiten festgelegt. Mit
den Bildern verbinden sich Annahmen {iber Werte und Lebensweise der anderen
Gruppe, die — bei beiden — Vorstellungen der Bedrohung entstehen lassen konnen.
Es wurden hier Bilder und Probleme sowohl aus der Wahrnehmungsperspektive
der MuslimInnen der ersten und zweiten Generation als auch aus der Perspektive
der OsterreicherInnen untersucht (vgl. Kapitel 5).

Mehr als die Hilfte (60 Prozent) der OsterreicherInnen ist der Meinung, dass es
,,zu viele Muslime in Osterreich* gibt, womit Osterreich im europiischen Spitzen-
feld liegt (vgl. Zick et al. 2011). Terrorismusverdacht (bei ca. 30 Prozent) und das
muslimische Frauenbild, das vom Tragen des Kopftuchs als Symbol der Unter-
driickung geprégt ist (mehr als die Halfte teilen es), bestimmen das Vorstellungs-
bild. Seitens der MuslimInnen wird der Terrorismusverdacht der OsterreicherIn-
nen als doppelt so hoch eingeschitzt (60 Prozent vermuten, mit ,, Terrorismus in
Verbindung gebracht zu werden®); die kulturellen Vorbehalte werden etwa im
selben Mall wahrgenommen, wie sie ihnen entgegengebracht werden. Dabei be-
stehen grofle Diskrepanzen zwischen den Zuschreibungen im MuslimInnen-Bild
der OsterreicherInnen und den empirisch festgestellten Einstellungen innerhalb der
MuslimInnen, sei es beim Thema Demokratie und Terrorismus oder beim Thema
Gleichberechtigung zwischen Mann und Frau. Auch wenn die Antworten zu den
einzelnen Inhalten variieren und die Ergebnisse der Untersuchung auf Divergenzen
und Probleme in manchen Bereichen der Integration verweisen, gehen die kognitiv
gezogenen Grenzlinien in den Mehrheits-Minderheitsbeziehungen iiber die realen
Verhiltnisse weit hinaus.

In den gegenseitigen Perzeptionen spiegeln sich Spannungslinien wider, die das
kollektive Selbstbild der MuslimInnen stark negativ beeinflussen, obwohl die All-
tagserfahrungen weniger problematisch sind. Am ehesten fiihlen sich MuslimlIn-
nen bei Behorden bzw. von Beamten schlecht behandelt (46 Prozent der zweiten
Generation haben ,,0ft oder manchmal* negative Erfahrungen gemacht, deutlich
mehr noch mit 56 Prozent die erste Generation), gefolgt von Erfahrungen in Ver-
kehrsmitteln oder auf 6ffentlichen Platzen. Dagegen werden die Nachbarschaft (30
Prozent bzw. 36 Prozent) und der Arbeits- bzw. Ausbildungsplatz (26 Prozent bzw.
32 Prozent) und damit Orte des personlichen Kontakts deutlich besser eingestuft.
Das bedeutet, dass sich Vorurteile in den halb-anonymen Situationen eher in herab-
setzenden Verhaltensweisen duflern als in personlich nahen Situationen.
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Trotz des Wissens der MuslimInnen {iber negative Zuschreibungen durch die
OsterreicherInnen sehen doch nur relativ wenige gravierende Konflikte ,,zwischen
dem Leben als Muslim und dem Leben in der Osterreichischen Gesellschaft*: Kei-
nen Konflikt sehen 40 Prozent der jungen und 37 Prozent der dlteren Generation;
nur von 15 Prozent der Kinder und 18 Prozent der Eltern wird das Leben hier als
,.grofler Konflikt* eingestuft.

Wihrend die erste Generation erwartungsgemif die emotionale Bindung an
das Herkunftsland bewahrt hat, wird jedoch von rund zwei Dritteln der jungen
MuslimInnen Osterreich als ihre Heimat empfunden; 36 Prozent fiihlen sich in
Osterreich aber fremd. Die Analysen iiber die Hintergriinde fiir dieses gegenliufi-
ge Identifikationsmuster zeigen, dass die oben beschriebenen Abwertungen einen
starken negativen Einfluss auf das Zugehorigkeitsgefiihl zu Osterreich haben. So-
wohl subjektive Diskriminierungserfahrungen als auch das zugeschriebene nega-
tive Selbstbild wirken sich stark negativ aus, wihrend weder der Bildungsstatus
noch die Religiositit (gemessen an der Intensitdt religioser Praktiken und sub-
jektiver Selbsteinschiitzung) die positive emotionale Zugehdrigkeit zu Osterreich
beeinflussen. In der Konsequenz ist es daher weniger iiberraschend, dass auch
MuslimInnen der zweiten Generation mit thren Eltern mehr oder weniger starke
Riickkehrorientierungen teilen (,,ja jedenfalls* 13 Prozent, ,,ja eher* 25 Prozent).
Ausschlaggebend hierfiir ist jene geringe Identifikation mit Osterreich, die von
Gefiihlen der Diskriminierung und starker religioser Bindung beeinflusst ist (vgl.
Kapitel 6).

Das negative MuslimInnen-Bild ist heute im Repertoire klassischer Klischees
und Vorurteile in Osterreich tief verankert. Es birgt die Gefahr, dass es bestehende
Probleme, z.B. des Bildungsaufstiegs und der Integration in den Arbeitsmarkt, Ar-
mutsgefahrdung und rdumliche Segregation, verdeckt.

Wie sich negative Bilder und Zuschreibungen in den Bildungsbiografien tiir-
kischstaimmiger muslimischer junger Erwachsener niederschlagen, wird hier in
einer qualitativen Studie aufgezeigt (vgl. Kapitel 7), die latente Prozesse der ,,ins-
titutionellen Diskriminierung® nachzeichnet, indem die subtilen Mechanismen der
Selektion im Schulalltag zur Sprache gebracht werden. Muslimische bzw. tiirkisch-
stimmige SchiilerInnen berichten, wie sie nur durch starken Widerstand der Eltern
gegen Lehrerlnnen-Urteile den Aufstieg in den hoheren Bildungszweig geschafft
haben. Jene mit abgebrochener Schulbildung sprechen iiber Entmutigung und sym-
bolische Herabsetzung, die zur Resignation fiihrten. Die Berichte von Lehrerlnnen
iber interne Diskussionen untereinander zeigen zudem, wie Stereotype des Alltags
in die ,,Dynamiken im Klassenzimmer* iibertragen werden. Eine wichtige Folge-
rung aus diesen Aspekten des Schulalltags ist daher, dass Benotungsprozesse durch
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Einschluss objektiver Prozeduren, wie anonyme Testverfahren, transparenter und
unabhingig von der (sozialen und ethnisch-religiosen) Herkunft der Schiilerlnnen
gestaltet werden sollten.

Fasst man die Ergebnisse zusammen, so weisen integrationspolitische Folge-
rungen vor allem in zwei Richtungen. In Ubereinstimmung mit internationalen
Forschungen verweisen die Ergebnisse zum einen auf die schon seit Langerem
und wiederholt festgestellten strukturellen Hintergriinde bzw. Méngel im Bereich
der Bildungspolitik; zum anderen aber auf Probleme der politischen Kultur des
Landes, der Auseinandersetzung mit Traditionen der Stereotypenbildung und Vor-
urteilsneigung.

Im Bereich der strukturellen Verbesserungsmoglichkeiten nimmt besonders die
Institution Schule eine zentrale Position ein: an dieser Stelle kann daher nur auf bil-
dungspolitische und -pidagogische MaBnahmen (allgemeine Vorschulpflicht, Ande-
rungen der Selektionspraxis u. a.) verwiesen werden. Bildungsaufstiege der zweiten
Generation haben, wie unsere Ergebnisse zu den verschiedenen Themenbereichen
zeigten, positive Folgen flir Akkulturation und Werteintegration. Der Wandel der
Geschlechterrollen bzw. Geschlechtergleichheit ist hier ebenso anzufiihren wie de-
mokratische und sdkulare Grundhaltungen. Wie in jeder Grofstadt sind auBBerdem
sozialrdumliche Maflnahmen gegen eine ,,Marginalisierung innerhalb stidtischer
Viertel wesentlich, um unerwiinschten Milieueffekten zu begegnen.

Der zweite wichtige Aspekt dieser Forschung verweist auf Maflnahmen einer
aktiven, aufklarenden Bildungs- und Antidiskriminierungspolitik, die sich sowohl
an Schiilerlnnen wie auch an Erwachsene richtet. Um Vorurteilsneigungen und
Pauschalisierungen entgegenzuwirken, ist eine intensivere Offentlichkeitsarbeit
ebenso dringend notwendig wie ein politisch bildender Unterricht in allen Osterrei-
chischen Schulformen. Dies kann nicht nur antijiidischen Feindbildern bei jungen
MuslimInnen entgegenwirken, sondern auch heranwachsende Osterreicherlnnen
darin unterstiitzen, Probleme der Demokratiec und die Geschichte des Landes —
inklusive der langjdhrigen Migrationsgeschichte — zu reflektieren. Gegenseitige
negative Wahrnehmungen zwischen Mehrheit und Minderheit belasten den Alltag
und bergen die Gefahr einer inhérenten, sich negativ zuspitzenden Dynamik in
sich. An unseren Ergebnissen wurde zudem deutlich, dass empfundene Diskrimi-
nierungen und Abwertung die Chancen des Wertewandels und der Akkulturation
junger MuslimInnen letztlich mindern oder gar hemmen. Die Ergebnisse unter-
streichen nachdriicklich die Einfiihrung von nationalen und lokalen Maflnahmen
gegen Rassismus und Diskriminierung, um langfristig gleiche Chancen und ge-
sellschaftlichen Zusammenhalt zu gewéhrleisten.
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